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La hayra (perplessita) Sifi e I’Arte islamica: la
contemplazione della decorazmne attraverso i Fusiis
al-Hikam ™

di Andrey Smirnov

Durante 1'ultimo secolo la decorazione islamica, ma pil in ge-
nerale anche l'arte islamica, ha attirato I'attenzione di molti studiosi,
storici dell'arte e filosofi. Sebbene l'investigazione dei manufatti sia
ancora lontana dall'essere completa, per comprendere la natura
dell'arte islamica e i suoi principi generali giocoforza sono state
avanzate delle linee guida generiche. Per schematizzare questi
tentativi di chiarimento in un modo molto grossolano e forse
piuttosto arbitrario, direi che essi andrebbero ripartiti in tre grandi
gruppi. Nel primo, troviamo le precisazioni filosofiche (Massignon,
Burckhardt e Nasr); nel secondo, quelle suggerite dagli storici
dell’arte (Grabar ed Ettinghausen); nel terzo, infine, quelle che
esprimono la lettura dell'arte islamica da parte dei Sifi (Ardalan e
Bakhtiar). Non pretendo che questa mia 'classificazione' sia di tipo
“scientifico”; questi gruppi sono talvolta sovrapposti, come nel
caso di S.H. Nasr nei cui testi ¢ difficile scindere gli argomenti
filosofici dai convincimenti Sifi-Ishragi- ‘Irfant dello stesso autore.
Sto quindi solo avvertendo che in questo articolo non seguird
nessuna di queste tre linee di investigazione e di spiegazione.
Piuttosto cercherd un comune “sfondo logico™ sul quale s'inscri-
vono (oppure, che 'sta dietro') i vari phenomena della cultura
islamica; in questa prospettiva comparerd la decorazione islamica
ed il discorso “filosofico” Sufi. Per “sfondo logico” non intendo
esattamente la “struttura” logica, ma piuttosto una certa procedura
di costruzione di una tale struttura e di riempimento della stessa
attraverso un suo proprio significato; lo “sfondo logico” ¢, infatti,
una procedura logico-significativa della formazione dei phenomena
culturali. Credo per ’appunto che questa procedura sia comune ai

" Traduzione dall'Inglese di Alberto De Luca.
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vari phenomena della cultura islamica e che renda conto della loro
profonda affinita. Questo spiega il titolo del mio articolo: non
tentero pertanto di leggere il significato sufico nella decorazione
islamica. Invece, leggero 1 passaggi filosofici' di Ibn ‘Arabi’ per
rinvenire e svelare la summenzionata procedura; poi, testero
l'applicabilita di questa procedura alla decorazione islamica con
J'obiettivo di stabilire se essa dia conto di almeno alcuni dei suoi

" A. Smirnov utilizza sovente la locuzione “filosofo mistico” oppure “filosofia
mistica” per riferersi ad Ibn ‘Arabi. Se la cosa puo suscitare un certo scalpore,
essa non ¢ in definitiva cosi ardita. A favore di questa locuzione che appare
quantomeno inusuale in Italia, c'¢ la parte finale del Aswaiall Al (la
corrispondenza Qunawi-Tusi, di cui si ¢ riportato il titolo in arabo abbreviato).
Per maggior chiarezza si riporta il brano in arabo, cui si fara seguire una piccola
traduzione:
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“In modo analogo, a colui che conquista la stazione della 'certezza di visione'f
dopo che ha superato il livello della scienza certa, incombe il desiderio di
raggiungere la 'certezza reale', la quale annovera tra i suoi statuti anch; quellc?
dello studio per riunire assicme cio che risulta dalla dimostrazione e cio cheT ¢
frutto della visione diretta. Questa & una delle ragioni determinanti per eseguire
questa 'cordatura; [si ¢ preferito 'cordatura’ perché in un certo senso richiama
agli incroci tra le venature multicolore della decorazione], e per la preponderanza
dell'audacia di avventurarsi in cid dopo la rinuncia, neila speranza del successo
in questo intento. E la pace [sia con voi]”. La frase sottolineata ¢ una prova
molto solida per poter parlare, assieme a Smirnov, di 'filosofia mistica’, laddove
questultima & la sublimazione della visione diretta con la specu]azmne
intellettiva (NV.d.T.).
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tratti tipici e per lo meno degli aspetti del suo significato estetico.

Permettetemi di iniziare con 1 testi di Ibn ‘ArabT’. Leggero e
commenterod alcuni suoi passaggi che trattano della questione della
verita.

Qual ¢ la vera costituzione dell'universo? Come puo essere
svelata questa vera costituzione da un essere umano; in altre parole,
qual ¢ la metodologia epistemologica capace di svelare la verita?
Questi due grandi problemi, ontologici ed epistemologici, fanno
parte del discorso di Ibn ‘Arabr’, giacché essi sono supposti co-
stantemente in ogni ragionamento filosofico.

Lasciate che io scelga una delle innumerevoli scorciatoie al
cuore della filosofia dello Saykh al-Akbar prevista da lui stesso nei
suoi testi e costituita, infatti, da un breve passaggio di poche parole.
Nel terzo capitolo dei Fusiis, Ibn ‘Arabl’ dice che la perplessita
(hayra) € causata dalla

moltiplicazione dell'Uno in wvari aspetti (wwjith) e corrclazioni
(nisab).”

La perplessita, hayra, €, senza esagerare, il concetto-fulcro del-
I'epistemologia di Ibn ‘Arabl. E importante tenere ben presente che
per lui la perplessita ha una connotazione positiva € non negativa.
Ovvero, essere perplesso, per esempio, non significa “essere privo”
di certezza oppure di verita. Al contrario, essere perplesso significa
“possedere”. Ad ogni modo, la questione cruciale ¢ capire che cosa
si possieda?

Permettetemi di allargare un po' il contesto della citazione, fatta
poc'anzi, ai commenti di Ibn ‘Arabt al versetto coranico «Essi ne
hanno gia traviati molti» (Cor., 71:24). Egli spiega che quelle pa-
role di Nih significano che loro 1i hanno resi perplessi nella molti-
plicazione dell'Uno in virtt dei suoi aspetti e delle sue correlazioni
(hayyari-hum fi ta‘dad al-wahid bi-l-wujith wa-[-nisab). La pre-
posizione "in" (fi) — non "per" (bi-) come si poteva invece atten-
dersi — ¢ usata qui di proposito. Ibn ‘Arabi non parla esclusiva-

*Ibn ‘Arabi, Fusis al-Hikam, 2nd ¢d. Bayrut: Dar al-kitab al-‘arabi, 1980, p. 72.
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mente di epistemologia, ma intende anche 1'ontologia. Hayra indica
non solo la “perplessita nella conoscenza dell'Uno”, ma anche “la
perplessita nell'essere dell'Uno”.

Ecco come Ibn ‘Arabi illustra questo punto:

'Ordine (Universale) ¢ perplessita,ze la perplessita ¢ agitazione e
movimento ed il movimento € vita® (al-‘amr hira wa-I-hira galaq
wa haraka wa-I-haraka hayat).

Leggo qui la parola araba é_> come /iira € non come hayra se-
guendo I'intenzione di Ibn ‘Arab1’ di identificare la perplessita ed il
'vortice'. s ; la perplessita puo essere letta come hira € non come
hayra, 1 dizionari arabi ce lo confermano, ed il 'vortice' (hira) & una
delle immagini preferite da Ibn ‘Arabi nei suoi testi per alludere
alla vita ed all'ordine universale.* L'essere umano 'perplesso’, ha'ir,
si trova in costante movimento. Non puo raggiungere una posizione
stabile, non ¢ fissato in nessuna parte. Questo ¢ perché, dice Ibn
‘Arabi, l'essere umano ¢ «perplesso nella moltiplicazione del-
1'Uno»: questa “moltiplicazione” non ¢ solo epistemologica bensi
anche ontologica e I'essere umano perplesso si muove nel vortice
della vita e dell'Ordine cosmico ¢ contemporaneamente realizza che
egli ¢ tale movimento.

Ma possiamo derivare questo movimento, questa perplessita
onto-epistemologica — hayra — da ogni concetto filosofico? Penso
che la risposta sia positiva. Hayra ¢ il movimento tra due opposti
che si presuppongono l'un l'altro e che hanno senso solo nella loro
congiunzione; questo ¢ il motivo per cui ¢ senza fine il movimento
dall'uno all'altro, dato che questi due opposti possono sussistere
solo insieme, e perché 1'Ordine Universale viene costituito attra-
verso questa costante transizione dall'uno all'altro.

} Fusiis pp- 199-200; vedere anche p. 73.

* La versione originale in inglese riporta il termine whirlpool, che in italiano &
‘vortice' oppure anche 'mulinello’. Per quanto riguarda la traduzione in inglese del
termine arabo 3_»s, I'autore deve certamente averne consultato la radice sul Lane:
quest'ultima =, richiama il concetto di 'mulinello’ ¢ quindi di 'vortice'. (V.d.T.)
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